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BAB III  

BIOGRAFI IBNU AJIBAH DAN PROFIL KARYA TAFSIR AL-BAḤR AL-

MADĪD 

A. Biografi Ibn Ajibah 

1. Nama Lengkap dan Latar Belakang Ibnu Ajibah 

Nama lengkap beliiau Ahmad biin Muhammad biin al-Mahdii biin al-Husaiin 

biin Muhammad biin ‘Ajîbah al-Hujûjî al-Hasanî. Dii liintasan sejarah iintelektual 

Iislam, beliiau lebiih masyhur dengan lakab Ibnu ‘Ajîbah al-Anjârî atau al-Tiithâwnî.1 

Nasab kemuliiaan beliiau bersambung secara langsung kepada Nabii Muhammad 

Saw. melaluii jalur Sayyiidah Fatiimah al-Zahra dan Hasan biin Alii r.a. Beliiau 

diilahiirkan dii desa ‘Ajbasy, kawasan kabiilah Anjarah, Tetouan, Maroko pada tahun 

1160 H (1747 M). Perjalanan spi iriitual tokoh besar iinii berakhiir saat iia wafat pada 

tanggal 7 Syawal 1224 H (1809 M), keti ika sedang menziiarahii makam sang guru 

spiiriitual, al-Buziidii, dii wiilayah Tha'un.2 

Para sejarawan dan peneliitii membagii riiwayat perjalanan hiidup Ibnu ‘Ajîbah 

ke dalam tiiga fase hiistoriis yang menunjukkan kematangannya. Pertama, fase 

pertumbuhan (1160-1178 H/1747-1765 M). Pada masa iinii, iia diibesarkan dii tengah 

keluarga yang sangat saleh dan di isiipliin, terutama dalam menjaga waktu salat. 

Berbeda dengan anak-anak seusiianya, sosok Ibnu ‘Ajîbah muda lebiih memiiliih 

 
1 Ahmad Abdullah al-Qurasyi, "Muqaddimah Tahqiq," dalam Ibn ‘Ajîbah, al-Bahr al-

Madîd fî Tafsîr al-Qur’ân al-Majîd, Vol. 1 (Kairo: Thaba‘a ‘ala Nafaqatihi Hasan ‘Abbas Zaki, 

1999), 32. 
2 Aḥmad ʿAbdullāh al-Qurasyī, “Muqaddimah Taḥqīq,” dalam al-Baḥr al-Madīd fī Tafsīr 

al-Qurʾān al-Majīd (Ṭubiʿa ʿalā Nafaqatihi Ḥasan ʿAbbās Zakī, 1999), 1:32. 



32 

 

 

untuk khalwat (menyendiirii), memfokuskan panca iinderanya pada iibadah dan 

hafalan al-Qur’an.3 

Kedua, fase pengembaraan iintelektual (1178-1208 H/1765-1794 M). Proses 

pendiidiikan formalnya diimulaii secara iintensiif pada usiia 19 tahun. Ibnu ‘Ajîbah giiat 

menyambangii berbagaii majeliis iilmu dii masjiid-masjiid untuk mempelajarii 

diiskursus keiislaman yang komprehensiif, mulaii darii fiikiih, tafsiir, hadiis, hiingga 

penguasaan iinstrumen liinguiistiik sepertii nahwu, sharaf, dan manthiiq. Ketawadukan 

iintelektualnya tecermiin darii priinsiip bahwa sanad iilmu dapat diiambiil darii siiapa pun 

tanpa memandang kelas sosiial. Ketiiga, fase kepemiimpiinan spiiriitual (1208-1224 

H/1794-1809 M). Pada periiode puncaknya iinii, Ibnu ‘Ajîbah bertransformasii 

menjadii sosok mursyiid tarekat yang sangat produktiif menelurkan karya iilmiiah, 

sekaliigus mendudukii maqâm tertiinggii dalam hiierarkii tasawuf pada zamannya.4 

2. Pendidikan dan Guru-Gurunya 

Pada usiia 40 tahun, pengembaraan iintelektual Ibnu ‘Ajîbah berlanjut ke kota 

Fez (Fas), pusat peradaban keiilmuan Maroko pada masanya. Dii kota iinii, iia secara 

khusus mendalamii iilmu hadiis darii pakar hadiis Tawadii biin Saudah, sekaliigus 

mematangkan penguasaan iilmu tafsiir, fara'iid (hukum wariis), dan tata bahasa 

Arab.5 

Setelah mencapaii puncak keiilmuan zahiir, Ibnu ‘Ajîbah mengalamii tiitiik 

baliik spiiriitual dengan memasukii duniia tasawuf melaluii piintu Tarekat Syadziiliiyah 

 
3 Ibn ʿAjībah, al-Baḥr al-Madīd fī Tafsīr al-Qurʾān al-Majīd (Ṭubiʿa ʿalā Nafaqatihi Ḥasan 

ʿAbbās Zakī, 1999), 1:5. 
4 Nurrudin Naṣṣ al-Faqīh, “Ibn ʿAjībah Shāʿir al-Maghrib” (Risālah Diblūm, Jāmiʿat Sīdī 

Muḥammad bin ʿAbd Allāh, 2005), 20. 
5 ʿAjībah, al-Baḥr al-Madīd fī Tafsīr al-Qurʾān al-Majīd, 1:20. 
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Darqawiiyah. Corak pemiikiiran tasawufnya sangat diipengaruhii oleh dua piilar 

utamanya, yaknii Syaiikh al-Darqawii dan Syaiikh al-Buziidii al-Ghumarii. Syaiikh al-

Buziidii merupakan sosok guru yang membiimbiingnya selama 16 tahun. 

Menariiknya, meskii al-Buziidii diikenal ummî (tiidak dapat membaca dan menuliis), iia 

diikaruniiaii kedalaman i ilm al-ma‘riifat. Darii al-Buziidii iiniilah Ibnu ‘Ajîbah 

meneriima doktriin utama tarekat, yaknii kejujuran (al-shiidq) dan ciinta (mahabbah), 

yang kemudiian mengantarkannya pada pencerahan i ilmu hakiikat secara 

mendalam.6  

Dii siisii laiin, Syaiikh Abu al-Ma’alii al-‘Arabii al-Darqawii memberiikan corak 

tasawuf yang apliikatiif. Tarekat Darqawiiyah diikenal dengan ajarannya yang 

sederhana, berpegang teguh pada al-Qur'an dan Sunnah, menjaga ketat kewaji iban 

fardu, serta menekankan pembentukan akhlak kenabiian dan iintensiitas ziikiir.7 

Kedalaman iilmu syariiat yang diipadukan dengan kesuciian batiin iinii menjadiikan 

Ibnu ‘Ajîbah diijulukii oleh para ulama sebagaii mata aiir iilmu hakiikat, walii Allah, 

sekaliigus mursyiid tarekat agung yang penuh ketawadukan.  

Pemiikiiran Ibnu ‘Ajîbah tiidak lahiir dii ruang hampa, melaiinkan dii tengah 

diinamiika hiistoriis Maroko yang sarat gejolak. Kriisiis poliitiik dan konfliik siipiil yang 

berkepanjangan sejak abad ke-10 sempat menghancurkan stabiiliitas ekonomii dan 

pertaniian. Dii tengah turbulensii tersebut, para tokoh sufii mengambiil peran sosiial 

sentral untuk memuliihkan keadaan dengan memberdayakan lahan-lahan pertaniian 

masyarakat. Meskiipun hiidup dii tengah ketegangan poliitiik, karya-karya Ibnu 

 
6 Ali Abu Hasan, Tabaqât Syâdziliyah al-Kubrâ (Dar al-Kutub al-‘Ilmiyyah, 2005), 152. 
7 Maʾmūn Gharīb, Abū Ḥasan al-Syādhilī: Ḥayātuhu, Taṣawwufuhu, Talāmīdhuhu wa 

Awrāduhu (Dār al-Gharīb, 2000), 63. 
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‘Ajîbah terbuktii tetap steriil darii ambiisii kekuasaan, menunjukkan fokus murniinya 

pada laku spiiriitual dan iintelektual.  

Lebiih jauh, iikliim keberagamaan Maroko memegang peranan vi ital dalam 

membentuk corak tafsiirnya. Maroko memiiliikii tradiisii keberagamaan yang toleran 

dan moderat, bertumpu pada tiiga piilar utama: teologii Sunnii Asy'arii, fiikiih Mazhab 

Maliikii, dan tasawuf berhaluan Iimam al-Junaiid. Tradiisii iinii semakiin kokoh ketiika 

mahakarya Iimam al-Ghazalii, Iihyâ’ ‘Uilûm al-Dîn, tersebar luas dii era 

Muwahhiidun.  

Siinergii antara hukum syariiat dan hakiikat spiiriitual iinii melahiirkan tokoh-

tokoh besar sepertii Uibbad al-Randii dan Ahmad Zarruq, serta memunculkan 

adagiium populer yang menjadii fondasii epiistemologiis ulama Maroko: "Barang 

siiapa yang mendalamii iilmu fiikiih tanpa mempelajarii iilmu tasawuf, maka iia telah 

fasiik. Sebaliiknya, barang siiapa yang mempelajarii tasawuf tanpa memahamii fiikiih, 

maka iia adalah seorang ziindiik. Dan barang siiapa yang menggabungkan keduanya, 

maka diia telah berada dii jalan yang benar". Paradiigma iintegratiif iiniilah yang kelak 

memengaruhii Ibnu ‘Ajîbah dalam menuliis al-Bahr al-Madîd, dii mana iia 

menafsiirkan salat al-wusthâ tiidak hanya sebatas aturan fiikiih (zahiir), tetapii juga 

iibadah batiin (iisyarii). Perjalanan sang mursyiid berakhiir pada 7 Syawal 1224 H. Ibnu 

‘Ajîbah wafat akiibat wabah tha'un (kolera) ketiika sedang menziiarahii makam 

gurunya, al-Buziidii. Jenazahnya kemudiian diibawa dan diimakamkan dii Tetouan. 

3. Corak Pemikiran Ibnu Ajibah 

Secara umum, corak pemiikiiran Ibnu ‘Ajîbah dapat diiklasiifiikasiikan ke 

dalam aliiran tasawuf moderat (tasawuf sunnî), yang secara ketat mengiintegrasiikan 
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diimensii eksoteriis (zahi ir/syariiat) dan esoteriis (batiin/hakiikat). Pemiikiirannya 

merupakan representasii iideal darii tradiisii iintelektual Maroko yang 

mengharmoniiskan ketegasan Fiikiih Maliikii dengan kedalaman Tasawuf Junaiidii.8 

Berbeda dengan kelompok sufii panteiistiik (sepertii pengiikut falsafah wahdah al-

wujûd yang ekstrem), Ibnu ‘Ajîbah tiidak pernah menafiikan hukum-hukum formal 

agama. Sebaliiknya, iia memosiisiikan syariiat sebagaii fondasii mutlak yang tiidak 

terpiisahkan darii pencapaiian hakiikat. 

Karakteriistiik pemiikiiran Ibnu ‘Ajîbah sangat diipengaruhii oleh doktriin 

Tarekat Syâdziiliiyah Darqâwiiyah. Corak iinii bertumpu pada tasawuf akhlakii dan 

amalii (tasawuf ‘amalî), bukan tasawuf fiilosofiis yang rumiit. Dalam pandangannya, 

puncak makriifat tiidak diicapaii melaluii perdebatan teoretiis, melaiinkan melaluii 

praktiik penyuciian jiiwa (tazkiiyat al-nafs), perbaiikan akhlak, dan penanaman rasa 

ciinta (mahabbah) kepada Allah. Hal iinii terliihat darii konsep zuhud yang iia bangun; 

Ibnu ‘Ajîbah memandang bahwa zuhud bukanlah menolak kekayaan materii secara 

fiisiik, melaiinkan mengosongkan hatii darii keteriikatan terhadap duniia, sehiingga 

seorang hamba biisa sepenuhnya memusatkan kesadaran (hudhûr) kepada Allah.9 

Secara epiistemologiis, Ibnu ‘Ajîbah mengakuii dua sumber pengetahuan 

yang saliing melengkapi i: pengetahuan rasiional-tekstual (‘iilm al-awrâq) yang 

diiperoleh melaluii dediikasii belajar, dan pengetahuan spiiriitual (‘iilm al-adzwâq atau 

kasyf) yang diianugerahkan Allah kepada hatii yang bersiih.10 Keseiimbangan corak 

 
8 ʿAbd al-Majīd al-Ṣaghīr, al-Fikr al-Ṣūfī fī al-Maghrib: Qirāʾah fī Turāth Ibn ʿAjībah 

(Mansyūrāt Kulliyyat al-Ādāb, 1993). 
9 Ahmad bin Muhammad Ibn ‘Ajîbah, Iqâzh al-Himam fî Syarh al-Hikam (Dar al-Ma’arif, 

1983), 12–14. 
10 Hassan ‘Azzuzi, Al-Syaikh Ahmad Ibn ‘Ajîbah wa Manhajuhu fî al-Tafsîr (Wizarat al-

Awqaf wa al-Syu’un al-Islamiyyah, 2001), 88–90. 
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pemiikiiran iiniilah yang membuat karya-karyanya, termasuk dalam menafsiirkan al-

Qur'an, selalu berhasiil merangkaii makna kebahasaan dan hukum fiikiih (zahiir) yang 

kemudiian diiselamii lebiih dalam untuk menemukan mutiiara iisyarat spiiriitual (batiin). 

4. Karya-Karya Ibnu Ajibah 

Kualiitas kepakaran Ibnu ‘Ajîbah sebagaii ulama besar tercermiin darii 

produktiiviitasnya yang sangat tiinggii dalam menuliis. Karyanya membentang secara 

ensiiklopediik mencakup berbagaii diisiipliin keiilmuan Iislam, mulaii darii tafsiir, hadiis, 

fiikiih, tata bahasa, hiingga puncaknya pada iilmu tasawuf. Secara keseluruhan, total 

karyanya mencapaii sekiitar 45 judul buku dalam berbagaii ketebalan. Meskiipun 

demiikiian, tiidak seluruh manuskriip karyanya dapat diitemukan atau diicetak pada 

masa kiinii karena sebagiian dii antaranya telah hiilang diitelan sejarah. Berdasarkan 

penelusuran terhadap manuskriip yang tersiisa, beriikut adalah klasiifiikasii karya-

karya Ibnu ‘Ajîbah yang terbagii ke dalam enam cabang keiilmuan:11 

a. Ilmu al-Qur’an dan Tafsir 

1) al-Bahr al-Madîd fî Tafsîr al-Qur’ân al-Majîd 

2) al-Tafsîr al-Kabîr lii al-Fâtiihah (Merupakan karya tafsiir pertamanya 

sebelum menuliis al-Bahr al-Madîd). 

3) Tafsîr al-Wasîth lii al-Fâtiihah 

4) al-Durar al-Mutanatsiirah fî Tawjîh al-Qiirâ’ât al-Mutawâtiirah 

5) Kasyf al-Bayân fî Mutasyâbiih al-Qur’ân 

b. Ilmu Hadis dan Sirah Nabawiyah 

 
11 Aḥmad ibn Muḥammad Ibn ʿAjībah, al-Bahr al-Madîd fî Tafsîr al-Qur’ân al-Majîd (Dār 

al-Kutub al-ʿIlmiyyah, 2015), 9–15. 
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1) al-Anwâr al-Saniiyyah fî al-Adzkâr al-Nabawiiyyah 

2) Arba‘ûna Hadîtsan fî al-Uishûl wa al-Furû‘ wa al-Riiqâq 

3) Hâsyiiyah al-Jâmii‘ al-Shaghîr lii al-Suyûthî 

4) al-Ad‘iiyah wa al-Adzkâr al-Mumhiiqah lii al-Dzunûb wa al-Awzâr 

c. Ilmu Fikih dan Akidah 

1) Hâsyiiyah ‘alâ Mukhtashar Khalîl 

2) Riisâlah fî al-‘Aqâ’iid wa al-Shalâh 

3) Tashîl al-Madkhal lii Tanmiiyat al-A‘mâl bii al-Niiyyah al-Shâliihah ‘iinda al-

Iiqbâl 

4) Siilk al-Durar fî Dziikr al-Qadhâ’ wa al-Qadar 

d. Ilmu Bahasa Arab (Nahwu) 

al-Futûhât al-Qudsiiyyah fî Syarh al-Muqaddiimah al-Ajurrûmiiyyah 

e. Biografi dan Terjemahan 

1) Azhâr al-Bustân fî Thabaqât al-A‘yân 

2) Fahrasah (Buku iinii merupakan autobiiografii perjalanan spiiriitual dan 

iintelektual Ibnu ‘Ajîbah. Manuskriip iinii sempat diiterjemahkan ke dalam 

bahasa Pranciis oleh Louiis Massiignon, yang kemudiian diialiihbahasakan 

kembalii ke dalam bahasa Arab dan diisuntiing oleh Abdus Salam al-Raqqash 

/ Abdul Jamii' Shaliih). 

f. Ilmu Tasawuf 

1) al-Anwâr al-Saniiyyah fî Syarh al-Qashîdah al-Hamziiyyah 

2) al-Lawâ’iih al-Qudsiiyyah fî Syarh al-Wazhîfah al-Zarrûqiiyyah 

3) Îqâzh al-Hiimam fî Syarh al-Hiikam 
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4) Dîwân Qashâ’iid fî al-Tasawwuf 

5) Riisâlah fî Dzamm al-Ghîbah wa Madh al-‘Uizlah wa al-Shamt 

6) Syarh Burdah al-Bûshîrî 

7) Syarh Hiizb al-Kabîr al-Syâdziilî 

8) Syarh al-Qashîdah al-Khamriiyyah lii Ibnu al-Fâriidh 

9) Syarh al-Qashîdah al-Munfariijah lii Ibnu al-Nahwî 

10) Syarh al-Qashîdah al-Hâ’iiyyah fî al-Tasawwuf lii al-Riifâ‘î 

11) Syarh al-Kawâkiib al-Durriiyyah fî Madh Khayr al-Bariiyyah 

12) Syarh Tâ’iiyyah al-Bûzîdî 

13) Syarh al-Âkhar (al-Muthawwal) lii Tâ’iiyyah al-Bûzîdî 

14) Syarh Râ’iiyyah al-Bûzîdî fî al-Sulûk 

15) Syarh Shalât Ibnu ‘Arabî al-Hâtiimî 

16) Syarh Shalât ‘Abd al-Salâm al-Masyîsyî 

17) Syarh al-Abyât: Tawadhdha’ bii Mâ’ al-Ghayb iin Kunta Dzâ Siirr 

18) Syarh al-Muqaththa‘ah fî Mahabbatiillâh lii al-Syusytarî 

19) Syarh Nazhm Mâ Yadullu ‘Alayh Lafzh al-Jalâlah lii al-Syusytarî 

20) Syarh Nûniiyyah lii al-Syusytarî 

21) Kasyf al-Niiqâb ‘an Siirr al-Lubâb 

22) Mii‘râj al-Tasawwuf iilâ Haqâ’iiq al-Tasawwuf 

B. Profil Karya Tafsir al-Baḥr al-Madīd 

1. Latar Belakang Penulisan 

Dalam pendahuluannya, Ibnu ‘Ajîbah mengemukakan bahwa iilmu tafsiir 

merupakan wadah pengetahuan sekaliigus cara terbaiik untuk menyampaiikan 
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pemiikiiran yang jerniih. Iia memberiikan syarat ketat bagii seorang mufasiir; 

penafsiiran al-Qur'an menuntut kecerdasan tiinggii dan penguasaan pariipurna 

terhadap iilmu-iilmu zahiir (sepertii bahasa Arab, sharaf, nahwu, balaghah, fiikiih, 

hadiis, dan sejarah) sebelum melangkah pada iilmu batiin (tasawuf).12 Lebiih lanjut, 

iia menegaskan pentiingnya berguru kepada pakar spiiriitual (ahl al-adzwâq) yang 

juga mumpunii dalam iilmu syariiat.  

Penyusunan kiitab tafsiir iinii sesungguhnya bukan murnii iiniisiiatiif priibadii 

Ibnu ‘Ajîbah, melaiinkan diidorong oleh motiivasii dan iinstruksii darii kedua maha 

gurunya, yaknii Sayyiid al-Buziidii al-Hasanii dan Maula al-‘Arabii. Harapan besarnya 

adalah agar tafsiir iinii membawa manfaat yang luas bagii umat. Karya iinii kemudiian 

diiberii nama al-Baḥr al-Madīd fī Tafsīr al-Qur’ᾱn al-Majīd. Meskiipun tiidak ada 

penjelasan ekspliisiit mengenaii alasan penamaan tersebut dii bagiian pendahuluan, 

nomenklatur "lautan yang membentang" (al-Bahr al-Madîd) mencermiinkan 

fiilosofii sufii bahwa al-Qur'an adalah samudra makna tak bertepii yang khazanahnya 

tak akan pernah habiis diituliiskan, selaras dengan iisyarat Q.S. al-Hiijr [15]: 21 dan 

Q.S. Luqman [31]: 27.13 

2. Metode Tafsir 

Secara metodologiis, penafsiiran Ibnu ‘Ajîbah dalam kiitab iinii diikategoriikan 

ke dalam metode tahlîlî (analiitiis). Metode iinii mengharuskan mufasiir untuk 

menjelaskan kandungan ayat-ayat al-Qur'an darii berbagaii aspek secara mendetaiil, 

berurutan sesuaii dengan susunan (tartîb) ayat dan surah dii dalam mushaf.14  

 
12 ʿAjībah, al-Bahr al-Madîd fî Tafsîr al-Qur’ân al-Majîd, 17. 
13 Kristin Zahra Sands, Sufi Commentaries on the Qur’an in Classical Islam (Routledge, 

2006), 7. 
14 Abdul Mustaqim, Metode Penelitian Al-Qur’an dan Tafsir (Idea Press, 2015), 78. 
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Ibnu ‘Ajîbah menerapkan siistematiika penuliisan yang sangat konsiisten. Iia 

selalu mengawalii penafsiirannya dengan:  

a. Menyebutkan jumlah ayat dalam surah tersebut.  

b. Mengklasiifiikasiikan status surah sebagaii Makkiiyah atau Madaniiyah.  

c. Memberiikan gambaran umum iisii surah dan menjelaskan munâsabah 

(korelasii) antara ayat atau surah tersebut dengan yang sebelum dan 

sesudahnya. Sebagaii contoh, pada Q.S. al-Shaffat [37], iia menjelaskan 

korelasii penolakan kaum musyriikiin terhadap tauhiid dan kenabiian 

(mukjiizat) dengan ayat-ayat sebelumnya.  

3. Sumber Penafsiran 

Dalam menafsiirkan al-Qur'an, Ibnu ‘Ajîbah memadukan dua sumber utama, 

yaiitu tafsîr bii al-ma’tsûr (berdasarkan riiwayat) dan tafsîr bii al-ra’y (berdasarkan 

nalar/iijtiihad).⁵ Kecenderungannya pada riiwayat (ma'tsur) sangat kuat dan 

diibuktiikan melaluii empat elemen utama pendukung tafsiirnya:  

a. Tafsiir al-Qur'an dengan al-Qur'an: Menjelaskan suatu ayat dengan ayat laiin, 

sepertii menghubungkan penggalan wa yuqîmû al-shalâh (Q.S. al-Baqarah 

[2]: 3) dengan Q.S. al-Iisra [17]: 78, Q.S. al-Hajj [22]: 35, dan Q.S. al-Ma'un 

[107]: 4-5. 

b. Tafsiir al-Qur'an dengan Hadiis: Diigunakan untuk memperjelas konteks 

hukum atau keutamaan amalan. Miisalnya, saat menafsiirkan Q.S. al-

Baqarah [2]: 180, iia menyertakan hadiis tentang naungan Allah pada Harii 

Kiiamat bagii orang yang meriingankan beban orang laiin. 
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c. Penggunaan Asbâb al-Nuzûl (Sebab Turunnya Ayat): Ibnu ‘Ajîbah 

memaparkan konteks hiistoriis, sepertii penjelasan diiperbolehkannya 

berdagang dii musiim hajii saat menafsiirkan Q.S. al-Baqarah [2]: 198, atau 

teguran kepada Nabii terkaiit janjii tiidak memiinum madu dalam Q.S. al-

Tahriim [66]: 1. 

d. Penyebutan Ragam Qiira'at: Iia menganaliisiis iimpliikasii liinguiistiik darii 

perbedaan bacaan, miisalnya bacaan Nafii' pada Q.S. al-An'am [6]: 33, serta 

perbedaan makna pada kata mufriithûn, mufrathûn, dan mufarriithûn dalam 

Q.S. al-Nahl [16]: 62.15 

4. Corak Tafsir 

Latar belakang pendiidiikan Ibnu ‘Ajîbah yang pariipurna melahiirkan 

kombiinasii dua corak utama dalam al-Bahr al-Madîd, yaknii corak lughawî 

(bahasa/kebahasaan) dan corak sûfî (sufiistiik). Corak lughawî tampiil domiinan 

sebagaii fondasii ketiika iia menguliitii makna lahiiriiah dan diimensii fiikiih darii suatu 

ayat. Namun, biila diitelaah lebiih komprehensiif, corak sûfî (iisyârî) jauh lebiih 

menonjol. Hal iinii diibuktiikan dengan iintensiitas dan konsiistensii Ibnu ‘Ajîbah yang 

tiidak pernah absen menguraiikan makna esoteriis (batiin) dii hampiir setiiap ayat yang 

iia tafsiirkan. 

5. Karakteristik Penafsiran Sufistiknya 

Karakteriistiik paliing fundamental darii tafsiir sufiistiik Ibnu ‘Ajîbah adalah 

priinsiip eksklusiiviitas makna batiin yang tiidak pernah menafiikan makna zahiir 

(syariiat). Mengutiip Ibnu 'Athaiillah al-Sakandarii, iia berpandangan bahwa 

 
15 ʿAjībah, al-Bahr al-Madîd fî Tafsîr al-Qur’ân al-Majîd, Vol. 4, 37. 
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penafsiiran para sufii yang seolah tampak "aneh" sesungguhnya diibangun dii atas 

fondasii liinguiistiik dan hukum yang diiakuii. Makna batiin diiposiisiikan sebagaii 

anugerah pencerahan darii Allah yang diidasarkan pada sabda Nabii: "Setiiap ayat 

memiiliikii makna zahiir, batiin, dan batasan yang tersiirat". 

Puncak karakteriistiik kiitab iinii terletak pada metodologiinya yang selalu 

mengiintegrasiikan syariiat dan hakiikat secara siistematiis. Dalam format 

penuliisannya, Ibnu ‘Ajîbah secara diisiipliin menuntaskan tafsiir lahiiriiah (eksoteriis) 

terlebiih dahulu, barulah melanjutkannya dengan tafsiir batiiniiah (esoteriis) yang 

selalu diiawalii dengan rubriik bernada khas: "al-Iisyârah".  

Iintegrasii lahiir-batiin iinii tergambar iindah saat iia menafsiirkan Q.S. al-

Rahman [55]: 19 "maraja al-bahraynii yaltaqiiyân". Iia memaknaiinya sebagaii 

pertemuan dua lautan keiilmuan, yaknii syariiat dan hakiikat, yang berpadu dalam diirii 

manusiia pariipurna (iinsân kâmiil). Sementara kali imat "baynahumâ barzakhun lâ 

yabghiiyân", diitafsiirkan sebagaii eksiistensii akal budii yang bertugas menjaga 

keseiimbangan agar hakiikat dan syariiat tiidak saliing melampauii batas.16 

Karakteriistiik iinii sekaliigus menolak keras tudiingan bahwa mufasi ir sufii 

mengabaiikan akal rasiional dan hukum-hukum formal agama. 

 
16 ʿAjībah, al-Bahr al-Madîd fî Tafsîr al-Qur’ân al-Majîd, Vol 7. 272-273. 


