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BAB III     

TINJAUAN UMUM T iENTANG SHALAT DI G iERiEJA 

A. P ieng iertian Shalat 

 Dalam bahasa, shalat bierarti d ioa. Shalat miemiliki makna tindakan dan 

pierkataan yang dimulai d iengan takbir dan diakhiri d iengan salam. Kata ‘Shalat’ 

bierasal dari akar kata ( ِصَلَوَيْن) yang artinya dua punggung yang m ieliengkung saat 

rukuk dan sujud.1 

 Ayat Al-Qur’an yang b ierhubungan d iengan shalat salah satunya adalah 

surah al-Bayyinah ayat 5 : 

ََّ مخُْلِصِينَ لهَُ ٱلدِّينَ حُنـَفَاءَٓ وَيقُِيمُوا۟ ٱلصَّلَوٰةَ وَيُـؤْتوُا۟ ٱلزَّ  كَوٰةَ ۚ وَذَٰلِكَ دِينُ وَمَآ أمُِرُوٓا۟ إِلاَّ ليِـَعْبُدُوا۟ ٱ

 .2ٱلْقَيِّمَةِ 

 “Padahal m ierieka tidak disuruh k iecuali supaya m ieny iembah Allah d iengan 

m iemurnikan k ietaatan k iepada-Nya dalam (m ienjalankan) agama yang lurus, dan 

supaya m ierieka miendirikan shalat dan m ienunaikan zakat; dan yang d iemikian 

itulah agama yang lurus”. 

 

 
1 Sya iikh Ma inshur Ail-Buhuty, A ir R ioudhul Murbi’ Sya irh Za ia idil Musta iqni’ (Kuwaiit: Da ir 

Ra ia ika iiz li a in-Naisyr wa i a il-Ta iwzi’, 1438), h. 191. 
 
2 D iepa irt iemien Aigaima i RI, A il-Qura in dain Tierj iema ihnyai (Ba indung: Jumnaitul ’aili- airt, 

2004). 
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B. Syarat Dan Rukun Shalat 

Salah satu syarat sahnya shalat adalah shalat tidak dilakukan iolieh iorang 

yang gila atau iorang yang tidak sadarkan diri dikar ienakan tidak mungkin ada niat 

dalam kiondisi tiersiebut. S ielain itu, shalat itu tidak sah jika dilakukan iolieh iorang 

kafir kariena niatnya tidak b ienar, dan dia tidak diwajibkan untuk m ieng-qadha salat 

jika masuk Islam nantinya, namun dia harus dib ieri hukuman s iesuai hukum-hukum 

Islam.3 

 Para ulama m iembagi syarat-syarat shalat mienjadi dua jienis, yaitu syarat 

wajib dan syarat sah. Syarat wajib adalah k iondisi yang m iembuat s iesieiorang harus 

m ielaksanakan shalat, s iemientara syarat sah adalah k iondisi yang m iembuat shalat 

ditierima s iecara syar'i s ielain dari rukun-rukunnya.  

 Syarat wajib shalat antara lain: p iertama, harus b ieragama Islam, shalat 

wajib hanya untuk Muslim dan tidak diwajibkan bagi iorang kafir. K iedua, baligh, 

anak-anak k iecil bielum diwajibkan shalat sampai m ierieka miencapai usia baligh. 

K ietiga, b ierakal, iorang yang tidak b ierakal atau s iedang sakit yang m iengakibatkan 

kiehilangan akal tidak diwajibkan shalat. 

 S iedangkan syarat sah shalat adalah: Piertama, miengietahui masuknya 

waktu shalat, shalat tidak sah jika siesie iorang tidak tahu pasti atau ragu-ragu 

apakah waktu shalat t ielah masuk. K iedua, harus dalam k ieadaan biersih dari najis 

pada tubuh, pakaian, dan t iempat shalat. Kietiga, mienutup aurat saat shalat. 

K ieiempat, m ienghadap kiblat, m ienghadap Ka'bah di M iekah adalah syarat sah 

 
3 Sya iikh Ma inshur Ail-Buhuty, A ir R ioudhul Murbi’ Sya irh Za ia idil Musta iqni’ (Kuwaiit: Da ir 

Ra ia ika iiz li a in-Naisyr wa i a il-Ta iwzi’, 1438), h. 192. 
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shalat, kiecuali bagi iorang yang s iedang dalam situasi bahaya atau k iesulitan. 

T ierakhir, ada niat; b iebierapa g ioliongan m ienganggap niat s iebagai syarat sah shalat.4 

 Rukun-rukun shalat ada yang dis iepakati para ulama. Rukun yang 

disiepakati antara lain: p iertama, m iembaca takbirat al-Ihram, yaitu m iengucapkan 

"Allah Akbar" saat m iemulai shalat. Kiedua, bierdiri bagi yang mampu, namun bagi 

yang liemah, tidak wajib b ierdiri saat shalat sunat. Kietiga, m iembaca ayat Al-

Qur’an bagi yang mampu, bisa m iembaca ayat apa saja yang dianggap mudah dari 

Al-Qur’an. K ieiempat, ruku', yaitu m iembungkuk d iengan mielietakkan tangan hingga 

kie lutut. K ielima, sujud dua kali pada s ietiap raka'at, d iengan m iel ietakkan dahi dan 

hidung k ie t iempat shalat. K ie ienam, duduk t ierakhir sambil m iembaca tasyahud.5  

C. T iempat-Tiempat yang Makruh Digunakan Shalat 

Ulama Hanabilah mengharamkan shalat di tiempat-t iempat lain, t ietapi 

Syafi'iyyah dan Hanafiyah hanya m iemakruhkan. Dikatakan makruh tahrim iolieh 

ulama Hanafiyah kar iena tierdapat hadis yang m ielarangnya. Ibnu Umar 

m ieriwayatkan dalam hadis tentang larangan shalat di tujuh tempat.6 P iembahasan 

s iecara rinci t ientang larangan shalat di tujuh tiempat: 

1. "Shalat di Tiengah Jalan tidak disarankan iolieh Muslim Hanafiyyah dan 

Syafi'iyah. M ierieka bierp ierilaku s iepierti ini kar iena jalan adalah t iempat 

piertiemuan warga s ietiempat dan kadang-kadang mungkin t ierdapat najis di 

s iekitarnya. Kariena ada biegitu banyak iorang yang l iewat, shalat di jalan 

 
4 Dr. H. Kh ioirul A ibr ior, M.H., Fiqih Ibaidaih, viol. ciet. 1 (Y iogyaikairtai: Ph ioienix Publishier, 

2019), h. 72-77. 
 
5 Dr. H. Kh ioirul Aibr ior, M.H., Fiqih Ibaidaih, viol. ciet. 1 (Yiogyaikairtai: Ph ioienix Publishier, 

2019), h. 77-80. 
 

 6 Majah, Sunan Ibnu Majah, h. 246. 
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raya yang ramai juga bisa m iengganggu arus lalu lintas. M ieskipun 

mungkin b ienar, shalat di tiempat s iepierti ini tietap aman kar iena larangan 

shalat di tiempat siepierti ini tierkait d iengan risikio mienimbulkan p iers ielisihan 

atau m iembahayakan iorang lain yang h iendak liewat. Alasan ini tidak akan 

m iemiengaruhi shalat Anda kar iena Rasulullah saw p iernah m iengatakan 

bahwa di mana pun Anda b ierada, jika waktunya sudah tiba untuk shalat, 

lakukanlah kariena t iempat yang Anda b ierada adalah masjid kariena bumi 

itu s iendiri adalah masjid.7 

S ielain itu, ulama Syafi'iyyah m ienghindari shalat makruh di pasar dan di 

s iekitar masjid. S ielain itu, ulama Malikiyyah m ienyadari bahwa shalat mungkin 

ditiemukan di diekat jalan, s ierta tiempat sampah, kuburan, t iempat mandi, dan 

t iempat untuk m iembieli barang.8 

2. Shalat di kamar mandi: m ienurut p iendapat ulama Hanafi, Syafi’i, dan 

Hanbali hukumnya makruh kar iena kamar mandi m ienjadi t iempat sarang 

s ietan, s ierta rawannya najis di t iempat t iers iebut. 

3. Shalat di tiempat m iend ierumnya unta: m ienurut ulama mazhab Syafi’i dan 

Hanafi hukumnya makruh dikar ienakan k iencing dan k iot iorannya itu najis. 

S ielain itu juga, untuk m iengantisipasi t ierjadinya unta b ierlarian yang 

m iengganggu iorang yang s iedang shalat tiers iebut. Siedangkan m ienurut 

Maliki juga hukumnya makruh, kar iena k iotioran dang kiencing unta s iepierti 

di atas. T ietapi, bila shalatnya b ierada di s iekitaran kambing atau sapi 

 
7 Pr iof. Dr. Waihba ih Aiz-Zuhaiili, Fiqih Islaim Wa i Aidillaituhu, 1 (Jaikairtai: G iema i Insa ini, 

2010), h. 144. 
 
8 Pr iof. Dr. Wa ihbaih Aiz-Zuhaiili, Fiqih Islaim Wai A idillaituhu, 1 (Ja ikairtai: Giema i Insa ini, 

2010), h. 145. 
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m ienjadi tidak makruh dikar ienakan t ierdapat hadis yang diriwayatkan iol ieh 

Abu Hurairah yang b ierbunyi. 

 “Shalatlah di t iempat m ierumputnya kambing dan janganlah shalat di 

t iempat m iend ierumnya unta”. 

4. Shalat disiekitaran t iempat sampah dan t iempat p ienyiembielihan hiewan:  

m ienurut ulama mazhab Maliki dikar ienakan dis iekitaran t iempat sampah dan 

t iempat p ieny iemb ielihan h iewan itu kiemungkinan t ierdapat najis, maka dari 

itu ulama dari mazhab ini m iemakruhkan shalat disiekitarnya. Dimakruhkan 

jika sies ieiorang m iengg ielar sajadah dan sh iolat diatasnya.  

 Lalu, m ienurut mazhab Syafi’i pula dimakruhkan kar iena sudah jielas bahwa 

itu najis walaupun dib ieri alas. 

5. Shalat di g ierieja, sinagiog (t iempat ibadah Yahudi), dan dit iempat-t iempat 

s iej ienisnya. May ioritas  ulama dan Ibnu Abbas menganggap bahwa 

hukumnya makruh. K iecuali bila dalam k ieadaan m iendiesak atau darurat. 

Alasan makruhnya sh iolat di tiempat s iepierti yang dis iebutkan bahwa t ierdapat 

patung-patung b ierhala. Juga bisa m ienimbulkan fitnah dikalangan masyarakat. 

Lalu, m ienurut ulama Hanabilah shalat di g ierieja yang b iersih hukumnya 

dipierb ioliehkan. Hasan al-Bashri, Umar bin Abdul Aziz, Imam as-Sya’bi, Imam al-

Auza’i, dan Sa’id bin Abdul Aziz m iempierbioliehkan shalat di tiempat itu jika 

m iemang b iersih.  
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6. Shalat di kuburan: m ienurut may iorita ulama mazhab Maliki hukum shalat 

dikuburan hukumnya makruh. Alasannya dikar ienakan najis dan juga 

s iepierti mienyierupai iorang-iorang Yahudi. S iepierti pada hadis yang b ierbunyi, 

 .9لَعَنَ اللهُ الْيَـهُودَ اتخََّذُوا قُـبُورَ أنَبِْيَائِهِمْ مَسَاجِدَ فلا تَـتَّخِذُوا قَبرِْي بَـعْدِي مَسْجِدًا 

 “Allah m ielaknat kaum yahudi yang m iengambil kuburan nabi-nabi m ierieka 

s iebagai masjid. Kar iena itu, janganlah m ieng- ambil kuburku s iebagai masjid."  

 Makruh hukumnya shalat di kuburan m ienurut ulama mazhab Hanafi jika 

s iesieiorang sh iolat dihadapan kuburan, kar iena m iemicu  tidak  fiokusnya shalat. 

T ietapi, jika kuburannya b ierada di b ielakang atau di bawah iorang yang 

m ielaksanakan shalat maka hukumnya tidak makruh, shalat di kuburan para nabi 

pun tidak makriuh. 

 Lalu m ienurut ulama mazhab Syafi’i, dimakruhkan shalat di kuburan yang 

tidak tierbuka, baik di atas,di bawah, samping kanan atau kiri kuburan.  

7. Shalat  di atas Ka’bah: dimakruhkan kar iena dianggap tidak mienghiormati 

Ka’bah. T ietapi, sh iolat itu dikatakan sah jika dilaksanakan di dalam 

Ka’bah. Jika sh iolat fardhu, m ienurut Maliki dan hanbali hukumnya tidak 

sah. Lalu m ienurut Hanafi dan Syafi’i hukummnya sah baik shalat fardhu 

maupun shalat sunnah. 

D. P ieng iertian dan K iedudukan Gierieja di Masyarakat Islam 

1. P ieristilahan Gierieja 

 
 9 Abu Abdillah, Shahih Bukhari, 5 ed. (Damaskus: Dar Ibn Kathir, 1414), h. 1614. 
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Kata "G ierieja" b ierasal dari kata P iortugis "igrieja" yang juga ada dalam 

bahasa Spany iol (Igl iesias) dan Prancis ( ieglis ie). Asal-usul kata ini b ierakar dari 

bahasa Yunani " iekkl iesia," yang artinya p ierkumpulan umum atau p iertiemuan 

publik. iOrang-iorang Krist ien awal, tierutama yang b ierbicara dalam bahasa Yunani, 

m ienggunakan istilah ini untuk m ierujuk k iepada k iomunitas m ierieka, baik dalam 

lingkup liokal maupun s iecara kiesieluruhan. Mierieka juga t ierkadang m ieny iebutnya 

s iebagai "kl iesia t iou th ieiou," yang bierarti p ierhimpunan dari Allah.10 

 Dalam bahasa s iehari-hari saat ini, kata "g ierieja" pada huruf “g” s iering 

digunakan baik d iengan huruf k iecil maupun biesar. Kata diengan huruf k iecil 

biasanya m iengacu pada g ierieja s iebagai k ions iep umum, siem ientara kata d iengan 

huruf b iesar mierujuk kiepada institusi g ierieja tiertientu, siepierti g ierieja Kat iolik atau 

gierieja Priotiestan di Ind ion iesia bagian barat. T ierkadang, istilah lain yang s iering 

digunakan dalam k iontieks g ierieja adalah "jiemaat," yang l iebih s iering dit iemukan di 

kalangan Pr iotiestan dan m ierujuk k iepada k iomunitas umat sietiempat, siepierti jiemaat 

G ierieja Kristien Ind ioniesia (GKI).11 

 P iemahaman t ientang sifat dan fungsi g ierieja dapat b ieragam di antara t ieioliog. 

Alkitab tidak m iembierikan d iefinisi baku t ientang gierieja, t ietapi dalam P ierjanjian 

Baru tierdapat banyak c ierita dan nasiehat yang m iembantu kita m iemahami apa dan 

bagaimana g ierieja pada awalnya. G ierieja juga dij ielaskan m ielalui bierbagai 

m ietafiora, yang masing-masing m iemiliki p ieran dan makna b ierb ieda, t ietapi 

s iemuanya m iengikuti k iehiendak Y iesus Kristus siebagai Kiepala g ierieja. Ini 

 
10  Phil. H.M. Nur Kh iolis Sietia iwa in Pdt.. Dja ika i S io ietaipai, Mieniti Ka ila im Kierukunain, Ciet. 1 

(Ja ikairtai: PT BPK Gunung Mulia i, 2010), 454. 
 
11  Phil. H.M. Nur Kh iolis S ietiaiwa in Pdt. Djaika i Sio ieta ipa i, Mieniti Ka ila im Kierukunain, viol. 

Ciet. 1 (Jaika irtai: PT BPK Gunung Muliai, 2010), 455. 
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m ienggambarkan p ientingnya k iebiersamaan dan p ierhatian tierhadap angg iota lain 

dalam g ierieja.12 

 Ada tiga unsur utama dalam k iehidupan g ierieja: piers iekutuan, piemb ieritaan, 

dan pielayanan. Namun, b iebierapa t ieioliog juga mienambahkan unsur p ienting 

lainnya, yaitu k iepiemimpinan, pienafsiran sakram ien, k iepiedulian dan k ieadilan, s ierta 

kiesatuan iekum ienis dan kiet ierbukaan t ierhadap dunia. P ienafsiran tidak hanya b ierarti 

m iemahami t ieks-t ieks Alkitab, tietapi juga m ienghubungkannya d iengan situasi 

kiont iekstual saat ini. Sakram ien m ienjadi ritual p ienting dalam m ienjaga idientitas 

kiomunitas gierieja. Sielain itu, kieadilan s iosial dan k iepiedulian tierhadap kiebutuhan 

individu juga mierupakan bagian int iegral dalam k iehidupan gierieja. Tierakhir, 

kiesatuan iekum ienis mienggambarkan usaha untuk m ienjiembatani p ierpiecahan dalam 

gierieja dan miembangun k iomunitas yang b iersifat univ iersal di masa d iepan.13 

2. K iedudukan G ierieja pada Masyarakat Islam 

Islam adalah agama yang m iengakui nabi-nabi s iebielum Nabi Muhammad, 

t iermasuk m ienghiormati Nabi Isa as. yang dalam Krist ien dis iebut siebagai Y iesus. 

Namun, dalam Islam diakui bahwa agama Krist ien tielah m iengalami p ierubahan 

iol ieh para p iengikutnya, t iermasuk k ieyakinan t ientang m ieny iembah Nabi Isa as. 

Allah dalam Islam dianggap sangat b ierbieda dari ciptaan-Nya, s iehingga umat 

 
12 Pr iof. Dr. Phil. H.M. Nur Kh iolis Sietia iwa in Pdt. Dr. Djaika i S ioieta ipai, Mieniti Ka ila im 

Kierukuna in, viol. Ciet. 1 (Jaika irta i: PT BPK Gunung Mulia i, 2010), 455. 
 
13 Pr iof. Dr. Phil. H.M. Nur Kh iolis Sietia iwa in Pdt. Dr. Djaika i S ioieta ipai, Mieniti Ka ila im 

Kierukuna in, viol. Ciet. 1 (Jaika irta i: PT BPK Gunung Mulia i, 2010), 457. 
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Muslim m ieniolak s iegala bientuk p ienyamaan atau p ienyiembahan makhluk d iengan 

Allah, s iebagaimana yang diutuk dalam Alquran.14 

 Bagi umat Muslim, julukan "Putra Allah" dan "Bunda Allah" yang 

dibierikan iol ieh iorang Krist ien kiepada Y iesus dan Maria dianggap s iebagai 

pienghujatan t ierhadap Allah. Umat Islam juga m ieniolak gambaran Y iesus yang 

disalib kariena dalam Islam, tidak biolieh miembuat patung atau gambaran manusia 

apalagi nabi. Islam m iengakui dirinya s iebagai kielanjutan dari tradisi k ieimanan 

Ibrahim dan taat s iepienuhnya kiepada Tuhan. Nabi-nabi s iebielum dan s iesudah Nabi 

Muhammad, t iermasuk Nabi Musa dan Nabi Isa, juga m iemiliki kieyakinan yang 

s ierupa. iOl ieh kariena itu, Nabi Muhammad dan para p ienierusnya tidak m iemaksa 

giol iongan Ahli Kitab (Yahudi dan Nasrani) untuk m ieninggalkan agama m ierieka 

agar bisa hidup b ierdampingan d iengan Muslim.15 

 Kiepiercayaan tientang k ietuhanan Yiesus adalah pandangan yang muncul 

bielakangan ini. Pada awalnya, diakui bahwa Y iesus datang untuk m iel iengkapi 

kitab-kitab siebielumnya s iepierti Zabur dan Taurat. P ieniolakan Islam tierhadap 

kietuhanan Y iesus miembuat agama ini m ierasa t ierganggu dalam k ieyakinan mierieka. 

B iebierapa kions iep t ieioliogis dasar s iepierti "K ietuhanan Al-Masih," "Trinitas," dan 

"diosa warisan" dip iermasalahkan iol ieh Islam, s iehingga b iebierapa iorang Krist ien 

m iengkritik Muhammad s iebagai tanggapan atas hal ini. Dalam pandangan Islam, 

umat Muslim dip ierintahkan untuk m iengajak s iemua iorang agar m iemieluk Islam, 

 
 14 Innani Musyarrofah, “Hubungan Kristen Dan Islam Di Indonesia Dalam Pandangan 
H.M. Rasyidi,” 2016. 
 
 15 Musyarrofah. 



53 
 

 
 

namun tanpa m ienggunakan paksaan kar iena di Alquran dit iegaskan bahwa tidak 

ada paksaan dalam agama. 

 Dalam t ieioliogi Islam, "Juru S ielamat" bagi umat manusia adalah Nabi 

Muhammad Saw., s iehingga untuk m iencapai k iesielamatan, s iesieiorang harus masuk 

dalam Islam. Kariena itu, s iemua umat Muslim diwajibkan untuk m iengajak iorang 

lain agar m iemieluk Islam.16 

 Di b iebierapa n iegara d iengan mayioritas pienduduk Muslim dan min ioritas 

Krist ien, siering tierjadi kietiegangan yang s ieharusnya tidak t ierjadi. C iontiohnya, di 

M iesir, g ierieja-gierieja K ioptik di Alieksandria dan Kair io biebierapa kali m ienjadi targiet 

s ierangan kiel iomp iok radikal. Hal sierupa juga t ierjadi di Indioniesia, dimana gierieja-

gierieja s iering tierancam iol ieh kieliompiok garis k ieras. Kiekierasan atas nama agama ini 

m ieny iebabkan citra Islam m ienjadi buruk di mata dunia, kar iena sieiolah-iolah Islam 

t ierkait d iengan hal-hal m iengierikan dan m ienakutkan. 

 Namun, siebienarnya Islam adalah agama yang sangat m ienghargai tiol ieransi. 

S iejarah m iencatat bahwa k ietika umat Islam m ienguasai Jierusaliem pada tahun 637 

M, Khalifah Umar r.a. m ienjamin k iesielamatan dan k ieamanan umat Krist ien dan 

Yahudi di k iota tiers iebut. K ieadaan ini b ierlangsung s ielama 462 tahun sielama 

pienguasaan Islam di sana. Hal ini b ierbieda diengan saat Jierusaliem dikuasai iol ieh 

pasukan Salib pada tahun 1099 M, di mana masyarakat Islam dibantai. 

S iepierti pada ayat Al-Qur’an pada Surah al-Hajj ayat 40: 

 
16 Musyarrofah. 
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   َِّ ٱ دَفْعُ  وَلَوْلاَ    ُۗ َّ ٱ رَبُّـنَا  يَـقُولُوا۟  أنَ  إِلآَّ  حَقٍّ  بغَِيرِْ  دِيَٰرهِِم  مِن  أخُْرجُِوا۟  بَـعْضَهُم ٱلَّذِينَ  ٱلنَّاسَ 

 َُّ َِّ كَثِيراًۗ  وَليََنصُرَنَّ ٱ جِدُ يذُْكَرُ فِيهَا ٱسْمُ ٱ تٌ وَمَسَٰ مِعُ وَبيَِعٌ وَصَلَوَٰ دُِّمَتْ صَوَٰ ۗ  إِنَّ ببِـَعْضٍ لهَّ  مَن ينَصُرهُۥُٓ

ََّ لقََوِىٌّ عَزيِزٌ   .17ٱ

 “(yaitu) iorang- iorang yang t ielah diusir dari kampung halaman m ierieka 

tanpa alasan yang b ienar, kiecuali kariena m ierieka b ierkata: "Tuhan kami hanyalah 

Allah". Dan siekiranya Allah tiada m ieniolak (k ieganasan) siebagian manusia d iengan 

s iebagian yang lain, t ientulah t ielah diriob iohkan biara-biara, g ierieja-gierieja, sinagog-

sinagog Yahudi dan masjid-masjid, yang di dalamnya banyak dis iebut nama Allah. 

S iesungguhnya Allah pasti m ieniol iong iorang yang m ieniol iong (agama)-Nya. 

S iesungguhnya Allah b ienar-bienar Maha Kuat lagi Maha P ierkasa” 

 Ayat di atas menerangkan bahwa Allah Mahakuasa menolong orang-orang 

yang diusir dari kampungnya. Seandainya Allah tidak menolak keganasan 

sebagian manusia yang saling bertumpah darah dan hidup berdampingan, pastilah 

Allah sudah merobohkan bangunan umat non-muslim tersebut. 

 Di Ind ioniesia, s iebagai niegara mayioritas Muslim, umat min ioritas m iendapat 

hak libur untuk hari b iesar agama m ierieka dan m iemiliki kiesiempatan yang sama 

dalam jabatan publik. Namun, di n iegara may ioritas Kristien, umat Islam tidak 

m iendapatkan hak libur untuk p ierayaan agama m ierieka dan k iesiempatan yang sama 

dalam jabatan publik. M ieskipun umat Islam di Ind ioniesia sangat t iolieran, sieringkali 

m ierieka dituduh tidak t iolieran iolieh kaum min ioritas. K ietika tierjadi kionflik, umat 

 
17 Diepa irt iem ien Aigaimai RI, A il-Qura in dain T ierjiema ihnya i (Baindung: Jumnaitul ’aili- airt, 

2004). 
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Islam s iering kali dianggap s iebagai pihak yang s ielalu salah, siemientara pihak 

minioritas s ielalu dib iela d iengan alasan HAM. 

 T iolieransi Islam t ierhadap umat Kristiani juga dapat dilihat dari 

pierlindungan dan p iengh iormatan t ierhadap t iempat-t iempat suci agama Kristiani saat 

pasukan Islam m ienguasai J ierusal iem. Umar bin Khathab m iemastikan Baitul 

Maqdis dan g ierieja Al-Qiyamah t ietap aman dan dilindungi. P ierlindungan jiwa 

nion-Muslim adalah ajaran Islam, dan p ienghinaan tierhadap nama baik n ion-Muslim 

juga dilarang dalam agama ini. 

E.  Piendapat Umum Tientang Shalat di Gierieja 

 M ienurut pandangan M. Quraish Shihab t ientang hal ini adalah bahwa dia 

m ielihat apakah suatu p ierbuatan bisa m iembierikan manfaat atau m ierugikan. 

M ienurutnya, m ielakukan ibadah di t iempat ibadah agama lain s iepierti g ierieja bisa 

m iemiliki dampak buruk yang l iebih banyak daripada dampak baiknya, t ierutama 

kariena bisa m ienimbulkan k iebingungan di kalangan Muslim dan n ion-Muslim. Dia 

juga m iengatakan bahwa p ienietapan hukum tidak hanya b ierdasarkan aturan, t ietapi 

juga faktior-fakt ior lainnya. Dia m iengutip prinsip bahwa m ieskipun suatu p ierbuatan 

s iebienarnya dip ierb iol iehkan, tapi jika bisa m ienimbulkan masalah, maka bisa 

bierubah m ienjadi tidak dip ierbioliehkan. Dia juga m ieny iebut c iont ioh kietika 'Umar bin 

Khattab m ieniolak untuk shalat di gierieja agar tidak m ienimbulkan k iesalahpahaman 

dan masalah di antara umat Krist ien dan Islam. Sikap ini m iengajarkan kita untuk 
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s ielalu m iemp iertimbangkan dampak dari tindakan kita, t ierutama di t iempat ibadah 

agama lain.18  

 Lalu, Mienurut b iebierapa ulama, kita diizinkan untuk m ielakukan shalat di 

gierieja atau t iempat ibadah agama lain. Salah satunya adalah Sy iekh Sauqi Ibrahim 

Alam dari Miesir yang m iengatakan bahwa: 

 “bahwa  sie iorang Muslim dip ierb ioliehkan s iecara syariat shalat di g ierieja,  

hukumnya sama s iepierti mielaksanakan salat di b ielahan dunia lainnya. Para ulama 

s iepakat t ientang sahnya salat di g ierieja tientu d iengan m iempierhatikan t ierhadap 

pielbagai syarat sah salat yang lain” 

 Imam Ibnu Abdil Bar juga s ietuju bahwa shalat di gierieja atau sinagiog 

diizinkan. Piendapat s ierupa datang dari Dr. Ahmad Abdur Rahim Sayih, yang 

m ienyatakan bahwa shalat di gierieja iorang Nasrani atau sinag iog iorang Yahudi 

adalah hal yang sah, asalkan t iempatnya b iersih dan suci. P iendapat ini siesuai 

diengan sabda Nabi Muhammad yang m iengatakan bahwa s ieluruh bumi adalah 

masjid dan suci. Ibn Qudamah juga m ienyatakan bahwa tidak ada masalah shalat 

di gierieja yang b iersih, dan b iebierapa ulama lain juga s ietuju. Namun, ada juga 

pandangan yang b ierbieda, siepierti yang diungkapkan iol ieh Ibn Abbas dan Imam 

Malik, yang m ienganggap makruh (tidak dianjurkan) untuk shalat di gierieja kar iena 

adanya gambar di dalamnya.19 

 

 
18 Mursa ilim & Aibu Baika ir ma ida ini, “FAiTWA i-FA iTWAi M. QURA iISH SHIHA iB DAiLA iM 

BIDA iNG HUKUM ISLA iM (Studi tierhaida ip Miet iodie Istinba ith Hukum dailaim Bukunyai “M. Qura iish 
Shihaib Mienjaiwa ib 1001 Ma icaim S ioail Kieislaimain ya ing Pa itut K ieta ihui)” V (2013): h. 265-266. 

19 Za iinuddin Lubis, “Ba iga iima ina i Hukum M iela iksa ina ikain Shailait di Gierieja i?,” 13 Fiebruairi 
2021, https://bincaingsyairia ih.ciom/kiol iom/ba igaiimaina i-hukum-sa ila it-di-g ier ieja i/. 
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F. Kitab-Kitab  

1. Raddul Mukhtar al-Dur al-Mukhtar  

 Muhammad Amin bin Umar ibn Abdul Aziz Abidin Damasqy, atau l iebih 

dikienal d iengan nama Ibnu Abidin, adalah s ie iorang ahli Fikih yang b ierasal dari 

Syam pada masa k iekuasaan dinasti Usmaniyah. Ibnu Abidin lahir pada tahun 

1198 H dan m ieninggal pada tahun 1252 H. B ieliau m ierupakan piemuka g iol iongan 

hanafiyah pada masanya dan dik ienal siebagai t iokioh Fikih pada masa k ie ienam (658 

H sampai akhir abad k ie-13 H) pada masa p iemierintahan Abdul Hamid . Ibnu 

Abidin mienulis banyak buku t ientang b ierbagai tiopik, t iermasuk dioa dan 

piengiobatan, t ietapi piengietahuannya yang luas t ientang fiqh yang m iembiedakannya. 

Salah satu buku t ierkienal yang ditulis iolieh Ibnu Abidin adalah Radd al-Muhtar 

'ala al-Durr al-Mukhtar.20 

2. Bahrur Raiq Syarh Kanzud Daqaiq 

 P ienulisnya adalah Zain al-Din bin Ibrahim bin Muhammad, yang juga 

dikienal s iebagai Ibnu Najim. Buku  ini adalah p ienj ielasan dari kitab "Kanz al-

Daqa'iq," yang m ierupakan salah satu t ieks paling p ienting dalam mazhab Hanafi, 

dan banyak ulama t ielah m iembierikan pienj ielasan t ientangnya. Pienjielasan "Al-Bahr 

al-Ra'iq" iolieh Ibnu Najim adalah p ienj ielasan yang panjang t ientang Fikih Hanafi 

yang tierstruktur dalam bab-bab. Ibnu Najim tidak s iempat m ieny iel iesaikannya, dan 

kiemudian p ienj ielasan tiersiebut dis iel iesaikan iolieh al-Alamah Muhammad bin 

Husain bin Ali al-Qadri al-Turki al-Qadri s ietielah tahun 1726 Masiehi. Kiemudian, 

 
20 sholikah Sholikah, “Pendapat Ibnu Abidin Tentang Ba’i al-Wafa’ Dalam Kitab Raddul 
Mukhtar,” 4 Desember 2013, h. 32. 
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al-Alamah Ibnu Abidin (1252 H) m iemb ierikan kiomientar l iebih lanjut tientang "Al-

Bahr al-Ra'iq" dan m ienamainya "Munhat al-Khaliq 'ala al-Bahr al-Ra'iq." 

3. Al-Mughni 

 Ibnu Qudamah Al-Maqdisi adalah s ie iorang ulama b iesar di bidang ilmu 

Fikih dan kitab-kitab hasil karyanya m ierupakan standar bagi mazhab Hambali. 

B ieliau lahir pada bulan Sya'ban 541 hijriyah di D iesa Jamama'il, salah satu daierah 

bawahan Nabulsi, d iekat Baitil Maqdis. Ibnu Qudamah p iergi biersama k ieluarganya 

kie Damaskus k ietika usianya 10 tahun. Di sana, ia b ierhasil m ienghafal Al-Qur’an 

dan miempielajari kitab Mukhtashar karya Al-Khiraqi dari para ulama p iengikut 

mazhab Hambali. Ibnu Qudamah juga b ielajar hadis, tafsir, dan p ierbandingan 

mazhab dari b iebierapa guru, t iermasuk Sy iekh Nashih al-Islam Abdul Fath Ibn 

Manni. B ieliau juga t ierkienal s iebagai s ieiorang mujahid yang t ierjun di m iedan jihad 

fisabilillah b iersama pahlawan b iesar Shalahuddin al-Ayyubi.  

 Karya-karya Ibnu Qudamah yang t ierkienal antara lain Al-Mughni, Al-

Kaafi, Al-'Uddah, Al-'Umdah, Muqni’, Lum'at-ul-'Itiqaad, Al-Qadar, Dzamm-ut-

Ta'w ieiel, dan Raudat-un-Naadhir idan Raqaa'iq. Kitab Al-Mughni m ierupakan salah 

satu karya t ierb iesar Ibnu Qudamah dan t ierg ioliong kitab kajian t ierbiesar dalam 

masalah Fikih siecara umum, dan khususnya di mazhab Hanbali. Kitab ini 

m ierupakan iensikliopiedi fiqh Islam dari zaman salaf yang t ierbaik yang tielah 

disusun dalam fiormat fikih p ierbandingan yang mana pada k ietika itu kitab-kitab 

s iepierti ini masih b iegitu jarang dit iemui.21 

4. Kasyaful Qina’ ‘an al-Iqna’ 

 
21 Ibnu Qudamah, Al-Mughni, Terjemahan (Jakarta: Pustaka Azzarn, 2007), h. 1. 
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 Nama l iengkap Mansur al-Buhuti adalah Sy iekh Mansur Ibn Yūnus Al-

Buhūtī. B ieliau lahir pada tahun 1000 H di M iesir dan m ieninggal pada tahun 1051 

H. Mansur al-Buhuti dik ienal s iebagai salah satu ulama Mazhab Hanbali. Salah 

satu karya t ierk ienal Mansur al-Buhuti adalah kitab Kasyaful Qina' yang 

m ierupakan p ienjielasan atas kitab Iqna' karya Imam al-Marghinani. Kitab ini 

m iembahas t ientang Fikih mazhab Hanbali s iecara rinci dan t ierpierinci. Kitab 

Kasyaful Qina' tielah dic ietak dalam bierbagai iedisi dan m ienjadi rujukan p ienting 

bagi para ulama mazhab Hanbali. 

  


